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Abstractں

The foundations of Islamic political thought is on the principles of Tauheed, Prophethood and Caliphate. The period 

of State  of Medina under the leadership of the Prophet and later the Pious Caliphs is the golden period of practical 

implementation of Islamic political thought. During the various periods of the Caliphate the Muslim state gradually 

began to decline. The institution of caliphate was transformed into monarchyں .In this period, the basic political 

structure was still the same as the Khilafat e Rashidah , Sharia laws continued in the state, but monarchy was 

transformed into the institution of the Caliphate. While on the one hand, the periods of the Muslim empire are 

valuable in terms of the greatness and extent of the boundaries, we also see the foundations of deviation from the 

Islamic principles of governance in these periods, the most important of which is the transformation of the caliphate 

into inheritance, the personal control of Bait Al-Mal. This includes the transformation into the treasury and the 

removal of the caliph and government officials from the system of public accountability .  Under the government 

oppression, the political power remained with the sultan and the scholars became mere custodians of Islamic 

teachings. The diversity in Muslim political thought we see in this period is characterized by the attempt of Muslim 

political thinkers to find an acceptable way of reconciliation between the fixed Islamic political thought and the 

current situation. This paper is attempt to give an overview of the thoughts and philosophy of different Muslim 

scholars of that period. 

 

ے اللہ تعالیٰ کے دین کا نفاذ کرنا ںخلافت  راشدہ عہد نبوّت کا پرتو  تھا،جس کا کام صرف ملک کا نظم ونسق سنبھالنا نہیں تھا،بلکہ ایک طرف  رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی نیابت کرتے ہو

اس  کو اپنی اصل شکل و صورت کے ساتھ برقرار رکھنا۔  اور با ںتھا تو دوسری طرف مسلمانوں کی خیرخواہی و بھلائی  کرنا۔اور جو نظام خلافت نبی کریم صلى الله عليه وسلم دے کر گئے تھے ں

ڈھیلا پڑتا گیا اور خلافت  بادشا ہت می ں  لکل ایسا ہی انہوں نے کیا۔لیکن خلافت راشدہ کے بعد  آ ہستہ آہستہ  امارتِ اسلامیہ سےاسلام کے  زریں ا   صولِ حکمرانی  کا عمل دخل ں

الااعلیٰ  مودودی کی کتاب خلافت و ملوکیت می   دیکھی جا سکتی ہے۔تبدیل ہوتی گئی۔اس کی تفصیلی بحث سید ابو  اور ں1  ؎اس دور می مسلم سیاسی فکر سے انحراف  کی کیفیت 

اللہ تعالیٰ عنہّ  امیر معاویہ رضی اللہ تعالیٰ عنہ امام حسن رضی  اس وقت شروع ہوتی ہے جب حضرت  تھ معاہدہ  صلح کر کے  ٗکے سامدارج کیا تھے۔دور بنو امیہ کی ابتداء 
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ل 
ّ
ہجری می پیش آتا ہے،اور وہ مدّت پوری ہو تی ہے جس کی نبی کریم صلى الله عليه وسلم   پیشن گوئی فرما چکے ہوتے  ہیں،"کہ   ں41خلافت سے دست بردار ہو جاتے ہیں۔یہ واقعہ ربیع ُ الاو

 ؎2 خلافت میرے بعد تیس برس تک رہے گی"۔اس کے بعد   خلافت بنو امیہ کا دور شروع ہوتا ہے

ںاس  دور می   اصوِل حکمرانی می جو تغیّر آیا اس کی مختصر نشاندہی مندرج ذیل ہے۔

ںخلافت راشدہ کا خاتمہ اور موروثیت کا آغاز۔ں

یا با اور اس کی جگہ  موروثی  خلافت  با لائے طاق رکھا گیا  کو  اس  کی عہدِ حکومت می ،خلافت راشدہ کے اصول   و  بنو عبّ ہت نے لے لی ۔بعدازاں  آنے والے ںدشابنوا   میہّ   

؎اگر چہ  اہل عز یمت و شجا عت اصحاب نے اس بات کی شدید مخالفت کی اور مزاحم بھی ہوئے،لیکن شہادت ان کا مقدّر بنی۔جن می 3حکمرانوں نے اس عمل  کو جاری رکھا۔

 حضرت  عبد اللہ بن زبیررضی اللہ تعالیٰ عنہٗ اور اہل  مکہ ومدینہ می سے  جنہوں نے  یزید کی بیعت ں؎       ۔پھر4سیّد الشہداء   حضرت امام حسین رضی اللہ تعالیٰ عنہ  سر فہرست ہیں

؎  خلفائے راشدین جس سادگی سے زندگی گزارتے تھے، اس سے بنو امیہ و بنو عباس کے خلفاء نے ں  ں5کرنے سے انکار کیا اور ہر طرح کے ظلم و بر بریت  کو سہا اور شہادت پائی۔ ں

حقوق ادا کرنے  می کو تاہی برتی گئی ۔ آزادی اظہا ر   رائے پر ںاف کیا اور  بتدریج  شاہانہ انداز  اختیار کیا ۔ بیت المال   کو ذاتی    ملکیت  ا ور خاندانی جا گیر  بنا لیا  گیا اور عوام کے ںانحر

ن کی بالا دستی برائے نام رہ گئی۔ باد شا ہوں کے عمّال عوام پر ظلم و ستم ڈھاتے گئے لیکن ان کو بہت چھو پابندی لگا دی گئی  ۔ عدا لتیں آزادانہ فیصلہ کرنے کی مجاز نہ رہیں ۔قانو

 سے  ںک   دور  آ یا  جسں؎  اگرچہ اہل عزم وعزیمت اصحاب می سے لوگ    آگے آ تے گئے اور  داد شجاعت پاتے گئے۔ دور بنو امیہ می   عمر بن عبدالعزیز کا مبار  ں6ٹ  ملتی رہی۔

ج کیا۔ گو کہ امام ابو حنیفہؒ  نے ان کی مالی  ایک دفعہ پھر   خلافت راشدہ کی یادیں تازہ ہو ں۔ لیکن یہ دور بھی زیادہ مدت  نہیں رہا ۔ حضرت  زید بن علی نے بنو امیہ کے خلاف خرو

؎خلافتِ بنو عباس  کا  طرز بادشاہت تھا۔  ان کے ظلم و جور کے خلاف خروج   محمد بن ں7کیا۔و اخلاقی  مدد بھی  کی، لیکن وہ  اپنے مقصد می کامیاب نہ ہوسکے،اور جام شہادت نوش 

ف ںتھے، انہوں   نے  ان ظالم ونا اہل حکمرانوں کے خلاعبد اللہؒ) نفس ذکیہّ( اور ان کے بھائی  ابرا ہیم بن عبد اللہؒ کا تھا جو امام حسن بن علی رضی اللہ تعالیٰ عنہٗ  کی اولاد می سے 

ں؎۔ں8 جہا د با السیف کیا۔اس موقع پر امام ابو حنیفہ نے ہر  طرح سے ان کی مدد کی۔ لیکن   ان کی  قسمت  می بھی جام شہادت نوش کرنا  تھا۔

 زندگی  کا  بالکل ہی
ِ
 خاتمہ نہیں ہوا،  البتہ  سیاسی  قیادت اور دینی ںمندرجہ بالا سطور می جن تغیرات کا تذکرہ کیا گیا ہے،جو ملوکیت کے دور می ہوئیں،اس کے با وجود اسلامی نظام

 اعتماد کیا۔اور اس طرح سیاسی قیادت اور قیادت الگ  ہو گئیں۔ تو  امت مسلمہ نے سیاسی قیادت کو نہ چاہتے ہوئے بھی  قبول کیا اور  دینی امور می  ان کی بجائے ،دینی قیادت پرں

 ؎9دینی قیادت کی راہیں جدا ہو گئیں۔

 حکمرانی کرمسلم سیا

ّ

تی نظر آتی ہے۔عہد بنو امیہ ںسی فکر و فلسفہ  اپنی اصل شکل و صورت می دور نبوت می جلوہ گر رہا۔خلافت راشدہ می وہی طرزِ فکر طرز حکمرانی پر  مکّم

مت اور اسلامی معاشرے پر عربی تہذیب و تمدّن کا رنگ بہت ںمی اس فکر سے انحراف   کی ابتداء ہو ئی  اور خلافت  ملوکیت  می  تبدیل ہونا شروع ہوئی۔عہد بنو امیہ می حکوں

،اقتدار عربوں  کے ں اقتدار  می  کسی کی مداخلت برداشت نہیں  کرتے تھے  و  اور نمایاں تھا۔بنو امیہ کے خلفاء  حکومت کے معاملات  کا رقبہ  گہرا  پاس تھا۔ اسلامی  ریاست 

 ںرہا، اور اسلامی ریاست کا  دارلخلافہ بھی ایک تھا۔ دمشق کے دربارِ  خلافت  سے جو حکم جاری ہوتا اس کی تعمیل   اندلس و مراکش  کے ساوسعت عہدِ بنو امیّہ  می برابر  تر قی پذیر ں

اس کے پاس آئی، تو کچھ ہی دنوں می اندلس می بنو امیہ ں د مختار حکومت قائم ہو ںکی خوحلو ں سے لے کر چین و ترکستان تک یکساں ہوتی تھی۔خلافتِ اسلامیہ جب بنو عبّ

مصروافریقہ می ایک ں گئی۔اب مسلمانوں کی سلطنت می ایک کے بجائے دو مرکز بن گئے۔ چند ہی دنوں می مراکش می ایک تیسرا دارلسلطنت وجود می آیا۔اس کےبعد

 ر ،خراسان ،فارس  کی حکومتیں  خلیفہ بغداد کی عملداریں
ّہ

 

لن

اس کے عہد می عجمی  اثر و رسوخ  کی نہ صرف  ںاور حکومت قائم ہوئی۔  یوں ماورا ءا سے آزاد ہوتی گئیں۔ نیز  بنو عبّ

اور ترکی  النسل افرد  حکومت کے اہم عہدوں پر براجمان  ہوئے۔جس کی وجہ سے عربی   واسلامی تہذیب  وتمدّ ایرانی  اور عجمی ںابتدا ہوئی بلکہ عملا   کا رنگ ماندھ پڑتا گیا  ن  

نے لگا۔مختلف موضوعات پر ں  اور جوہری تبدیلی یونا نی فکر و فلسفہ  کی    یلغار کی صورت می  ہوئی۔ اسلامی تعلیمات کو سائنس و فلسفہ  کی بنیاد پر پرکھا جااثرورسوخ بڑھتا گیا۔ایک

ں  ؎10کلامی بحثیں شروع ہوئیں   جس کا  اثر حکومت اور اسلامی معاشرے پر ہوتا رہا۔۔ 

لین مسلم مفکرین  قرار اس دور کےمسلم مفکرین  الفار
ّ
پائے گئے،جنہوں  ابی،الماوردی،نطام  الملک  طوسی ،  ابنِ خلدون اور ابن ِ تیمیہ کا فکرو فلسفہ تاریخ نے محفوظ کر لیا۔یہ او

 ام کی اصلاح کرنے کی کوشش کی گئی۔ںنے اپنے افکار  مدّون کئےاور انہی کے افکار کی اکثرمسلمان مفکرین نے  پیروی کی۔ جن کی روشنی می مسلم حکمرانوں   اور عو

 ء(ں ں950-ں870ابو نصر محمد  ابنِ محمد بن طرخان الفارابی)ں
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ر  ایک منفرد   مقام رکھتے ہیں۔ان کی پیدائش 
فکّ
م

عیسوی ترکستان کے ضلع فاراب کے علاقے وسیج  می   850ہجری  بمطابق  256الفارابی تاریخِ اسلام  می بطورِ مسلم فلسفی اور 

؎ فارابی کے سیاسی  افکار ایک طرف    یونانی  فکرو فلسفہ اور شریعت  اسلامی 11اب دریائے جیحوں کے  متصل ہی واقع ہے۔اسی نسبت سے آپ فارابی سے مشہور ہیں۔   ںہوئی۔فار

کی بہترین مثال ہے۔سیاسی نظریات می وہ  افلاطون   اور می  ایک  طرح  کی مطابقت  اور ہم آہنگی  پیدا کرنا اور دوسری طرف  افلاطون اور ارسطو کے افکار می تطبیق کرنے ں

ان کے نظریات کا جامد مقلد ہو ،انہوں ںارسطو سے بہت متاثر ہیں انہوں نے ارسطو کے نظریات کی ایسی ترجمانی کی کہ ان کو معلمِ ثانی کا لقب ملا۔  لیکن ایسا بھی نہیں کہ وہ ں

 ارسطو کےافکار کی بھی اصلاح کی۔ان کے نظریات اگرچہ بڑی حد تک  نظری وخیالی ہیں،لیکن ا نہوں  نے اپنے  زمانے نےکہیں جگہ افلاطون سےاختلاف کیا ہے،اور کہیں

نے کے ں کیا،جو  آپ کے ا پنے زماکے موجودہ حالات سے یکسر ہی چشم پوشی نہیں کی،معیاری ریاست  ان کا   مطمح نظر تو تھا،لیکن آپ نے غیر معیاری ریاست  کا نظریہ بھی پیش

 ؎ں12حالات کا  صحیح نقشہ  کھینچتا ہے۔

ل کی فارابی کا  تصوّر ِ اقتدارِاعلیٰ  اورالمدینۃ الفاضلہ ،معیاری شہر، افلاظون  کے مطمحِ نظر  ریاست کی متا بعت   کرتے ہوئے نظر آتے 
ّ
ہیں۔سربراہِ مملکت کے لئے وہ الرئیس الاو

اہِ مملکت عالم بھی ہو اور استنباط  بھی کرنے کی صلاحیت رکھتا ہو۔یہ قوّتِ استنباط   ہی اقتدار کی روح ہے۔فارابی کا کہنا ہے کہ ںاصطلاح استعمال  کرتے ہیں۔وہ کہتے ہیں کہ سربر

اور اسے دوسروں تک پہنچانا بھی ضروری ہے۔ان کے نزدیک ایک ہی شخص کو تمام ں ئے حیات می  ان دونوں ںشعبہء ہاتنائج کا اخذ کرنا  ہی کافی نہیں،بلکہ نتائج کا اخذ کرنا 

ایک قائد  کا ہونا  ضروری قرار دیتے ہیں ،جو ں ںقوّتوں کا ملکہ حاصل ہونا مشکل ہے۔اور نہ ہی ایک قائد  ریاست کے تمام افراد کی راہنمائی کر سکتا ہے۔ لہٰذہ   وہ ہر شعبہ کے لئے   ں

آخر ں وہ عوام کی راہنمائی کرے۔اور  ہو  ،آج کی جدید  ںکہ اپنے شعبہ می مہارت رکھتا  ہو جوان کی راہنمائی کرے،یہ ایک بہترین مثال ہے  ایک قائد  کا  ان قائدین  می 

ل  می  بارہ خصوصیات  کا ہونا ضروری ہے۔صحت  مند وتوانا ہو،ذہین وعقل مند ہو،فصیح البیان ہو،ں13ریاست می حکومت کی اور کابینہ کی۔
ّ
او  ں؎    الفارابی کہتے ہیں کہ رئیسِ 

قابو می رکھے،   تک پہنچنے کی صلاحیت ہو،حافظہ   قوی ہو،حسبِ خواہش علم کے لئے اپنی محبت لوگوں پر واضح کرے۔،لغو   یات سے مجتنب رہے۔خواہشاتِ نفس ںبات کی تہ ں

ظ سے وسعت رکھتاہو اور اس کا خزانہ ںسچ سے محبت کرے اور جھوٹ سے نفرت کرے،کشادہ دل ہو،عدل و انصاف کا پیکر ہو،جس چیز کو اچھا سمجھے اسے نافذ کرے ،مالی لحں

 ہے کہ  مندرجہ بالا می سے پانچ یا چھ ںمعمور ہو۔مندرجہ بالا سطور می بیان شدہ صفات کا  ایک ہی شخص می پایا جانا  ممکن نہیں،یہ بات فاربی سے بھی پوشیدہ نہیں۔تبھی وہ کہتا

ل ہو سکتا ہے،اور اگر ان صفا
ّ
  بھی رئیسِ او

ص

ل بنانا چاہیے جس نے ان صفات کے ںصفات کا حامل شح
ّ
ر  نہ ہو،تو فارابی کہتے ہیں کہ پھر ایسے آدمی کو رئیسِ او

ّس
می 

ت کا آدمی بھی 

زوال ہے،ان کے بہ  و  ر  اخلاقِ حمیدہ  انسانوں می  کہ وقت کے گزرنے کے ساتھ ساتھ  ہو۔الفارابی سمجھتے  ہیں  کی  افراد سےتربیت حاصل  رسالت  ںحامل  سامنے  عہد 

ل کے 14ئے راشدین  کی تاریخ کے ساتھ ساتھ اپنےہم عصر خلفاء کی کمزوریاں تھیں۔جس کے سبب ،فارابی نے حکومت کو موروثی قرار دیا،،خلفاء
ّ
؎ وہ کہتے ہیں کہ رئیسِ او

 نے کی ہو، تب وہ کہتے ہیں کہ دو  یا دوں

ص

ب کیا جائے،جن ں ںلئے اگر ایسا فرد بھی نہ ملے،جس کی تربیت  متذ کرہ بالا صفات  کے حامل  شح

ح
 

ی کہ پانچ اشحاص   تک کو من

ّٰ
ّ

ح

حن

سے زائد 

 اور یہ بھی لازم ہے کہ ان می سے کم از کم ایک حکیم اور فلسفی ہو جو عوام کی ضروریات
 
 
 

سے آگاہ ہو اور ان کی فلاح و بہبود کر ں ںمی مجموعی طور پر یہ صفات موجود ہونی چاہ

ل کے ں
ّ
فرائض می ہے کہ وہ  مختلف قسم کے حکومتی عہدوں پر اہل اور مستحق افراد کا تقرر کرے  ،اور اگر ایسا ہو تو حکومت منظم اور مستحکم ںسکے۔فارابی کہتے ہیں کہ  رئیسِ او

ںہو گی،ورنہ نہیں۔

اسی ںاب تک جو کچھ الفارابی کے بارے می کہا گیا ہے،اس سے ہم کہہ سکتے ہیں کہ ان کا معیاری رئیس کا نظریہ محض خیالی ہے اور ں  انہوں نے   دیکھ لیا کہ  ان کے ہم عصر عبّ

 دربار سے وابستہ ہو گئے۔کیونکہ حکمرانوں   کا طر زِ حکمرانی فارابی کے نظریات کے برعکس تھا، جس کے سبب وہ  بغداد چھوڑ کر پہلے حلب اور پھر دمشق می سیف الدولہ کے

  آیا۔

 

لفارابی  نے مدّینۃ الفاضلہ کے مقابلہ می المدینۃ الجاہلیہ کا  نظریہ بھی پیش کیا ہے۔یہ مملکت ایک معیاری مملکت ں؎ ا15اسے سیف الدولہ کی ذات می اپنا خیالی رئیس ن

ل یہ کہ 
ّ
 مغلوب کر لیتا ںایک طاقت ور ،کمزوروں کوںکے اصولوں پر پورہ نہیں اترتی۔ایسی حکو متیں  کیسے وجود می آ جاتی ہیں ؟الفارابی  نے اس کی  پانچ وجوہات بیان کی ہیں۔او

 سبب بن جاتا ہے۔فارابی ںہے ،اور اس طرح ایک حکومت قائم ہو جاتی ہے۔دوم یہ کہ   ایک  طاقت ور خاندان کمزور خاندانوں پر غالب آجاتاہے،جو کہ ریاست کے وجود کا

کی باقائدہ تنظیم کر لیتا ہے تو ایک مملکت وجود می آ جاتی ہے۔چہارم  ںنے یہ نظریہ ارسطو سے مستعار لیا ہے،جسے  ارسطونظریہ پدر سری کہتے تھے۔سوم یہ کہ حکمران  افراد

،اور یوں ایک ریاست کا موجب یہ کہ لسانیت  اور رسم و رواج کی یکسانیت ایک ریاست کے قیام کا سبب بن جاتی ہے۔ پنجم یہ کہ ایک ہی جگہ کے لوگ باہم متحد ہو جاتے ہیں

 ایسا کرنا ں می بھی   افلاطون  کی پیروی کرتے ہیں۔مگر وہ سمجھتے ہیں کہ ذاتی ملکیت کے حقوق کو با لکل ہی نظر انداز نہیں کیا جا سکتا،کیو نکہفارابی  کسی حد تک اشتراکیت بنتے ہیں۔ 

  کی۔اور اپنے عہد کے  حکمرانوں  کی اصلاح ںانسانی فطر ت کے خلاف ہے۔ فارابی نے سیاسیات کے ہر شعبہ  پر کلام کیا ہے،او ر  اپنے پیشرووء کی بہت ساری باتوں  پر کڑی تنقید

 ؎16کرنے کی کوشش کی۔

ںابوالحسن علی بن محمد بن حبیب الماوردی۔ں
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 ر ی سے حاصل ں ں974ھ،بمطابق ں364الماوردی ں
می
لع

ا ءمی عراق کے مردم خیز شہر بصرہ می پیدا ہوئے۔وہیں  انہوں نے تفسیر،فقہ،اور اصولِ فقہ کی تعلیم  شیخ ابو القاسم 

 البغدادی سے مختلف علوم حاصل ںا دمنتقل ہونے کے بعد  انہوں نے شیخ ابو مامہ  حسن بن علی الجیلی،محمد بن عدی،محمد بن معلیٰ    الازدی اور جعفر بن محمد بن الفضلکی۔بغد

،ان کے عہد ں945ھ بمطابق ں334کئے۔ ایرانی شیعہ تھے  ولہ قابض ہو گئے۔یہ  الد  آلِ بویہ  کے معز  پر  پڑنا شروع ءمی  بغداد  کا رنگ پھیکا  و سیادت     می عربی ثقافت 

ر ین کا رجحان عجمی دستور کی طرف ں
فکّ
م

اسی حکمرانوں کی حیثیت   ان کے سامنے  کٹھ   پتلی سے زیادہ   کچھ نہیں تھی۔ اکثرسیاسی  مائل ہو گیا۔مگر ایک جماعت ایسی بھی ںہوا۔عبّ

ںاحیا ءکی کوششیں کر رہی تھی،ان می سرِفہرست  الماوردی تھے۔ں تھی،جو خالص اسلامی طرزِحکومت اور عربی ثقافت  کے

ںں؎ ایک بلبل ہےکہ ہے محوِترنّم اب تکںں

ں؎17اس کے سینے می ہے نغموں کا تلاطم اب تک  

،مقصد و جو د ومقصدِ وجوب،اور اس کا  الماوردی کی شہرہءآفاق کتاب الاحکام السلطانیہ کا پہلا باب 'امامت 'ہے۔اس باب می انہوں نے  امامت کی اہمیت ،اس کی ضرورتں

۔  اس کے علاوہ کتاب ںطریقہ ء انتخاب  بڑی تفصیل سے بیان کیا۔اس می انہوں نے رائے دینے والوں کے بھی اوصاف بتائے۔اور امام کے اوصاف و فرائض  تحریر کئےں

اہ  سالاری،،پولیس،قضاء،خراج ،جرائم،اخلاق،وغیرہ  پرں
ّ
امام کا تقرر می  خلافت،وزارت،ولایت،سپ  بھی بڑی شرح وبسط کے ساتھ بحث کی۔ماوردی کہتے ہیں کہ خلیفہ یا 

اق بھی  ضروری ہےخلیفہ یا امام کا تقرر  انتخا

 

ِ ّ

ح

ب کے ذریعے ہوگاجس می مسلمانوں کے ںاسلامی شریعہ کا تقاضا اور فرض کفایا ہےان کی بیعت پر تمام مسلمانوں کا اجماع و ات

تھ پر ںگےجو کہ مجلسِ شوریّٰ بھی کہلاتے ہیں اگر دو امیدواروں می یکساں خوبی و فضیلت موجود ہو،تو اس صورت می  مجلسِ شوریّٰ کسی ایک کے ہااہلِ حل وعقد حصہ لیں ں

پنے احکامات و فرامین لوگوں تک پہنچا ؎ امام الماوردی نے کہا کہ اللہ  عزوجل نے اں18بیعت کر سکتی ہے خلیفہ اپنا جانشین  مقرر کر سکتا ہے،جس کے لئے بیعت لینا لازمی ہے۔ ں

ل یہ کہ دنیا 
ّ
  ہیں۔ تاکہ لوگ ان فرامین کے مطابق اپنے مقدّمِات کا فیصلہ کریں۔ ماوردی کی رائے می امامت کے دو مقاصد ہیں،او

ے

می کلمہء حق کا بول بالا ہو۔دوم یہ ںدی 

اعتبار سے ضروری ہے۔تمام سمجھدار آدمی اپنے معاملات ایک قائد کے سپرد کر دیتے ہیں۔تاکہ وہ ان کے ں ںکہ  خیر و شر می تمیز ہو۔ان کے نزدیک امامت عقلاًوشرعاً ہر دوں

 ؎ 19معاملات کی نگرانی کرے۔

مِہرسول اللہ صلى الله عليه وسلمکی وفات  کےفورا بعد  ہی مسلمانوں می سب سے پہلے جانشینِ رسول اللہ کا جو اختلاف پیدا ہوا،اس وقت سے آج تک یہ مسئلہ ا
سل
م

کے لئے باعث ں ںمتِ 

سکتا ہے؟یہ وہ مسئلہ ہے جس نے ںافتراق و انتشار ہے۔سوال یہ ہے کہ جانشین کون ہو؟کسی خاص خاندان و قبیلہ سے ہو؟یا کسی بھی خاندان کےآدمی  کا تقرر بطورِ خلیفہ ہو ں

ل  ںآج بھی  مسلمانوں  کو تقسیم کر رکھا ہے۔پہلا  گروہ انصارِ مدینہ کا تھا جو خلافت کو کسی خاند
ّ
ان می محدود کر دینے کے خلاف تھا۔ان کے نزدیک  خلافت کے لئے شرطِ او

پر بیعت  کر چکے تھے   ،مگر ان کے ں ںاسلام کی خدمت  اوراسلام کے لئے جان فروشی تھی۔ان کے سامنے یہی    وجہ ترجیح تھی۔انصار  سقیفہ بنی ساعدہ می سعدبن عبادہؓ کے ہاتھ

نبی کریم صلى الله عليه وسلم کی وفات کے پچیس سال  ؎20پہنچی  کہ امام قریش سے ہی ہوں گے۔اس روایت کو انہوں نے قبول کیا۔اور سچ سمجھا۔سامنے جب  حدیثِ رسول اللہصلى الله عليه وسلم ں

محدود  ؎ نیز رسول اللہصلى الله عليه وسلمکی جانشینی کو کسی خاندان می21بعد جنگِ صفین کے دوران خارجیوں کا ظہور ہوا۔جن کے نزدیک  خلیفہ ہر نیک و صالح مسلمان  مرد ہو سکتا ہے۔

انِ علی کہلایا  ، اس بات کا ںکر دینے کے حامی  بھی  مختلف  الرائے  تھے۔اکثریت  اس با ت کی قائل تھی کہ خلیفہ کا خاندان قریش سے ہونا  کا فی تھا،ایک فرقہ جو بعد  

ص

 می ش

اللہ ں اولادِ فاطمہ رضی  ان می بھی صرف   دار صرف  بنو ہاشم،اور  نہ ںدعویدار تھاکہ خلافت کے حق  والے بھی ایک  کا نظریہ رکھنے  الائمہ من قریش   تعالیٰ عنہا،ہیں۔نیز 

  گروہ سے تھے
ّ
؎ الماوردی کہتے ہیں کہ امام کا ں22۔رہے۔بعض کا خیال تھا،کہ یہ وقتی  طور پر کہا گیا،اور بعض نے اسے مستقل طور پر نافذ العمل سمجھا،الماوردی بھی آخر الذک

کے باہم مشورے سے کیا جائے۔ان کے نزدیک اس بات کی کوئی اہمیت نہیں کہ رائے دینے والے امیر ہوں یا غریب،وہ کہتے ہیں،کہ ں ںانتخاب پوری امت کے اہل افراد

اور عاقل وسمجھدار ہونا چاہئے۔جو کہ نیک نیتی سے اپنا حقِ رائے دہی استعمال کریں۔الماوردی پہلے مفکر ہیں جنہوں نے  صفات سے ںرائے دہندگان کی  ںان کو نیک وصالح 

کا حق حاصل تھا۔ان کو یہ فوقیت ںباقاعدہ بحث کی ہے۔وہ کہتے ہیں،کہ حلفاائے راشدین کے عہدِ خلافت می دارلخلافہ مدینۃ منورہ  کے باشندوں  کو سب سے پہلے اظہاررِائے ں

چاہتے تھے کہ  یہ عہدہ زیادہ عرصے تک  خالی پڑا نہ رہے،دوسرےشہر ان کی جغرافیائی  لحظ سے حاصل ہو گئی تھی۔وہ نئے امام کے انتخاب می  پہل کرتے تھے،کیونکہ وہ ں

 جانشین  با لعموم  مدینہ ہی اوربستیوں کے لوگ بعد می بیعت کے ذریعے اس کی توثیق کر دیتے تھے۔مدینہ کی فوقیت   ایک اور وجہ سے بھی تھی،کہ خلیفہ کی وفات کے بعد

 اظہارِ رائے کے زیادہ مستحق تھے۔امام کی صفات کے بارے می  الماوردی کہتے ہیں کہ امام عاقل،بالغ اور آزاد ہو،بلند کردار کا ںسے ہوتا تھا،اس لئے وہاں کے   اہلِ حل وعقد

ااء سالم ہوں،وہ مجتہد ہو،وہ اصحاب الرائے سے مشورہ ضرور کرے ں

 

ض
ع
مشوروں پر ں ںلیکن ان کےمالک ہو،عادل،سخی،اور بہادر ہو،وہ نسب کے لحظ سے قریشی ہو، اس کے ا

امام کی مندرج بالاصفات تو بتائی ہیں لیکن ان  صفات کے حامل افراد کے میسر نہ ہونے کی صورت می کوئی متبادل پیش نہیں  ںغوروفکر کر کے عمل کرے۔الماوردی نے 
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حکمران کے درمیان باہمی تعلقات کے لئے "عقد"یعنی   معاہدہ کا   ں؎ الماوردی  چونکہ ایک منتخب امام کا قائل ہےاس لئے انہوں نے عوام اور ں23کیا،جیسے کہ الفاربی  نے کیا۔

انی کا نظریہ پیش کیا۔جسے آج ںلفظ استعمال کیا ہے۔اس اعتبار سے امام پر بھی فرائض عائد ہو جاتے ہیں۔اس طرح ماوردی نے مغربی فلاسفہ سے کئی سو برس پہلےمعاہدہ عمر

ںروسو،ہابس،اورلاک سے منسوب کیا جاتا ہے۔

ںم کے فرائض کے سلسلے می  ماوردی نے دس فرائض بتائے ہیں،جو کہ مندرج ذیل ہیں۔اما

ں۔دین کی حفاظت کرنا،اور عوام پر نافذ کرنا۔ں1 

ں۔عدل وانصاف قائم کرنا۔2

ں۔ملک می امن وامان قائم کرنا۔ں3

ں۔مجرموں کو سزا دینا۔4

ں۔مملکت کی حدود کی حفاظت کرنا۔5

ں۔دینِ اسلام کی تبلیغ و نشرو اشاعت کرنا۔ں6

ں۔زکوٰۃ و صدقات  کی وصولی۔7

ں۔مستحقین کو وظیفہ جاری کرنا۔8

ں۔ایماندار اور قابل لوگوں کووالی اور حاکم مقرر کرنا۔ں9

ں؎ں24روبارِ خلافت می نقص واقع ہو۔۔امورسِلطنت پر کڑی نگاہ رکھنا،لوگوں کے حقوق کی نگہداشت  کرنا،اور کسی کام می  اس طرح مشغول نہ ہونا کہ کا10

ائرہ اثر اس قدر تھا کہ خطبوں می ںماوردی کا عہد، خلافتِ اسلامیہ کے زوال وانحطاط کا  دور تھا۔دارالسلطنت  بغداد پر آلِ بویہ کے سلاطین قابض ہو چکے تھے۔خلافت  کا د

کر ان کی دست برد سے بچنے کی فکر می لگے رہتے۔ ماوردی نے ان حالات می امارت کے جواز کا فتویّٰ ں ںخلفاء کا نام پڑھا  جاتا اورخلیفہ سلاطین کو پروقار خطابات سے نوازں

انہوں نے امارت استیلاء کا نام ںدیا۔ان کا خیال تھا کہ جب خلافت کے اندر امارت وجود می آ جائے،تو مسلمانوں پر مجبورا ان کی اطاعت واجب ہو جائے گی۔ایسی امارت کو ں

  مطابق امیر با لاستیلاء پر بھی کچھ فرائض عائد ہوتے ہیں،جو کہ مندرج ذیل ہیں۔دیا۔ان کے

ں۔ منصب امامت و خلافت کو باقی رکھے۔ں1

ں۔دینِ ا  سلام کی اطاعت پر قائم رہے۔2

ں۔امام کے ساتھ محبت کا سلوک کرے۔3 

 اسلام کو نافذ کرے۔4
ِ
ں۔دینی حقوق کی پاسداری کرے اور احکام

ںشرعی محاصل وصول کرے۔ں ۔جائز طریقے سے5

ں۔شرعی حدود جاری کرے۔ں6

ں؎25۔دین کی حفاظت کرے،اور ممنوعات سے روکے۔7

اورں ،اسکی ضرورت،لفظ وزیر کے معنیٰ  وزارت کی  اہمیت  الالحکام السلطانیہ می  وزارت پر ایک باب لکھا ہے۔جس می  اس کے ں ںماوردی نےاپنی کتاب   اور  وزیر کی صفات 

ںہے۔انہوں نے وزراء می مندرج ذیل خوبیوں کو ضروری قرار دیا ہے۔ اختیارات پر گفتگو کی
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ی۔ماوردی نے   اختیارات ںدیانتداری،خود اعتمادی،عوام سے اچھے تعلقات،معاملات کی حقیقت کو سمجھنے کی صلاحیت،عیش وآررام سے بے پروا،موقع شناسی اور تجربہ کار

  " سے مراد محدود اختیارات والی وزارت ںکے حوالے سے وزرا کی دو اقسام بتائی ہیں۔"وزارت 

 

ی ذ
ف

 

ن

ح

لی
التفویض"اس سے مراد کلّی اختیارات والی وزارت ہے۔اور" وزارت  ا

اس می اختیارات کے اعتبار سے وزرا کی اقسام ان دو طرح کی ہوتی تھی۔ں ں؎26ہے۔خلفائے بنو عبّ

مختص کیاہےکہ اس  عہدے پر کسےفائز کیا جانا چاہیے؟قرآن ِ پاک می  قضاۃ کی بڑی اہمیت بیان کی گئی ںالماوردی نے اپنی کتاب "الاحکام السلطانیہ" می ایک باب   قضاء     پرں

 کے عہد کی مثال سامنے ںہے۔ اس لئے ماوردی نے امام اور وزیر کے بعدقضاۃ کے عہدے  کے بارے می تفصیل سے بحث کی ہے۔   ماوردی ،حضرت عمر رضی اللہ تعالیٰ  عنہں

  اس پر فائز کے قائل ہیں کہ اس عہدہ پر فائز کرنے کے لئے امتحان لیا جائے اور اس عہدے کے لئے اہل اور موزوں فرد کو ہی یہ عہدہ دیا جائے۔ایک دفعہرکھ کر اس بات 

و نا کس کو فائز نہیں کیا جا سکتا۔ماوردی نے کر نے کے بعد اس کو نہ تو اس عہدہ سے ہٹایا جائے اور نہ وہ خود استعفیٰ دے،کیونکہ یہ ایک مقدّس عہدہ ہے۔اور اس پر ہر کس ں

ںقاضی سات شرائط بیان کی ہیں،جو مندرج ذیل ہیں۔

ں۔مرد ہو۔1

ں۔ذہین و ہوشیار ہو۔2

ں۔آزاد ہو،3

ں۔قاضی مسلمان ہو۔ں4

ں۔دیانت دار اور متّقی ہو۔5

ں فیصلہ کر سکیں۔ں۔قاضی  فقہی امور می دسترس رکھتے ہوں،تاکہ تمام مقدّمات کا قرآن وحدیث کی راہنمائی می6

ں؎27۔قاضی کی سننے اور دیکھنے کی صلاحیت سالم ہو ،تاکہ سماعتِ مقدّمات می خلل واقع نہ ہو۔7

ہیں  ۔اور اختیارات کے حوالے سے قاضیوں کی دو اقسام تحریر کی ہیں۔ایک لامحدود اختیارات رکھنے ں ںماوردی نے شرئط کے ساتھ ساتھ قاضی کے فرائض بھی بیان کئےں

قاضی۔ والے  رکھنے  اختیارات  محدود  ایک  اور  قاضی  ءجات ں28والے  شعبہ  اہم  چار  کے  حکومت  نزدیک  کے  دیا۔ان  نام  کا  دیوان  نے  ماوردی  کو  سرکاری محکموں   ؎

؎ماوردی کے نزدیک فوج کے 29۔محکمہء خزانہ۔4۔عہدےداران کے تقرر وبرطرف کرنے کا محکمہ۔ ں3۔صوبائی سرحدات کا محکمہ ۔2۔دیوان الجند،محکمہ دفاع۔1ہیں۔

کا  انتظام کرے۔دشمن کے اچانک حملوں کا سدِّباب کرے۔دشمن کے ساتھ مڈ بھڑ کے لئےصحیح مید انِ جنگ کا انتخاب ںسالار کی ذمہ داری ہے،کہ سپاہیوں کی حفاظت 

؎اسلام  می احتساب کی اہمیت ماوردی سے پوشیدہ نہیں رہی۔ماوردی نے احتساب کے 30،فوج کی رسد کا معقول انتظام کرے،اور فوج کو    لڑنے کے لئے تیار رکھے۔کرے ں

امر درمیان  وہ  لوگوں کے  کہ  اہم  فرض ہے  کا  پر سیر حا صل بحث کی ہے ۔محتسب  داریوں  ذمہ  اور  اختیارات  با لمعروف کرے نہی عنِ منکر ںحوالے سے محتسب کے   

صرف ان ہی جرائم کی ں ںکرے۔وہ بازاروں می جا کر  اشیاء خوردونوش کا جائزہ لے،ناپ تول کے پیمانوں کو دیکھے کہ انصاف کے تقاضوں کے مطابق ہے کہ نہیں۔محتسب

حقائق سامنے آ چکے ہوں ۔اسے لوگوں کے انفرادی معاملات مین مداخلت کا ں سزا دے سکتا ہے ،جو کھلے عام ہوئے ہوں۔وہ ایسے مقدمات کا فیصلہ فوری کر سکتا ہے،جن کے

ر    ہے۔جس نے سیاسیات کے اصول وضع کئے۔آج بھی ان کی کتاب الاحکام السلطانیہ اسلامی دستور کے اہم
فکّ
م

ں؎ں31مآخذ می سے  ہے۔ حق نہیں۔  الماوردی پہلا مسلم 

 نظام الملک طوسی   ۔ں

عیسوی   کو طوس اور جنوشان کے درمیان واقع ایک دیہات 1017ہجری بمطابق    408الپ ارسلان اور ملک شاہ کا معروف وزیر تھا ان کی پیدائش  ابو علی حسن طوسی سلطان 

علی  بن اسحاق طوسی بڑے بن ںرادگان می ایک کاشت کار گھرانے می ہوئی۔امام ذہبی ان کے بارے می فرماتے ہیں ۔"وزیرِ کبیر،نظام الملک،قوّام الدّین،ابو علی حسن ں

؎نظام الملک کی طرف دو کتابیں منسوب کی 32زیرک ،معاملہ فہم،بیدار مغز،سعادت مند،دیندار،اور با وقار انسان تھے،ان کی مجلس ہمیشہ  علماء وفقہاءسے سجی رہتی تھی۔

یا  یا دستور الوزرا ہے۔سیاست نامہ کی تالیف ان کی زندگی ںجاتی ہیں۔ایک کتاب سیر الملوک ہے،لیکن یہ سیاست نامہ کے نام سے زیادہ مشہور ہے۔اور د وسری مجمع الوصا 

تما سیاسیات  کے  نامہ می  قراردیا۔  سیاست  دستور  کا  اپنی سلطنت  اسے  کیا۔اور  اسے بہت پسند  نے  شاہ سلجوق  ام  می ہوئی۔ملک 
ّ
ای  آخری  بیان کئے گئے ںکے  م شعبے 

زرا اور اعیانِ سلطنت کی اہلیت کی شرائط بھی درج کی گئی ہیں۔اس کتاب کی اہمیت  فارسی ادب و تنقید کے ماہر  براون کے الفاظ ہیں۔بادشاہ کے فرائض کا تفصیلی بیان ہے۔و
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ل اس لئے کہ اس می
ّ
قعات کا   ایک ں  تاریخی واںمی ملاحظہ کریں۔"میرے خیال می سیاست نامہ فارسی نثر کی سب سے   زیادہ قیمتی اور دلچسپ کتابوں می سے ایک ہے۔او

قوّت وفراست کا نادر ذخیرہ جمع کر دیا گیا ہے۔اور دوم اس لئے  کہ کتاب کے ذریعے حکومت کے متعلق سب سے بڑے وزیر کے خیالات تک رسائی ہوتی ہے۔جس کی ں

س کتاب کی بڑی قدر کی۔اس کا ترجمہ قریبا تمام یورپی زبانوں ںاندازہ لگانے  کے لئے یہ جان لینا کافی ہے۔کہ اس کے مرتے ہی فتنہ و فساد کا دروازہ کھل گیا۔اہلِ یورپ نے ا

 ؎ں33می کیا جا چکا ہے۔لیکن یہ شرف مشرقی زبان کی چند ہی کتابوں  کو نصیب ہو سکا۔

نامہ سے مشابہت رکھتے ہیں۔لیکن   ںدوسری کتاب  مجمع الوصایا  یا دستور الوزرا  بھی ان کی طرف منسوب کی جاتی ہے۔اس کتاب کا انداز ِ بیان اورموضوع دونوں ہی سیاست

ہیں۔ پہلے حصہ می  وہ  اپنے بیٹے کو ماہرینِ تاریخِ ادب کا کہنا ہے کہ یہ کتاب ان کی وفات کے تین چار سو بعد حسن بن تاج  الدین کے واسطے لکھی  گئی۔اس کتاب کے دو حصے 

ر ین کے مقابلے می ں ؎34ا کے فرائض سے بحث کی گئی ہے۔ ںوصیت کر تا ہے کہ وزارت کتنی پر خطر ہو سکتی ہے۔دوسرے حصہ می وزر
فکّ
م

نظام الملک  کی دوسرے مسلم 

مت می کاروبارِ مملکت کا انتظام ںامتیازی حیثیت ہے۔کیونکہ  وہ عملی طور پر سلطنت کے نظم ونسق  اور تدّبر وسیاست سے  وابستہ رہا۔الپ ارسلان اور ملک شاہ کے عہدِ حکوں

اقتدارِاعلیٰ کے متعلق  نظام الملک کا  ؎35پاس تھا۔جتنا عملی سیاسیات می وہ مہارت رکھتا تھا ،اس کا عشرِعشیر بھی دوسرے مفکرین کی قسمت می نہ آیا۔نظام الملک  ہی کے ں

اسی خلفاء کا سیاسی اختیارات و اثرورسوخ  با لکل ہی ختم ہو گیا  تھا۔ان کا دائرہ اختیار صرف مذہبی امور تک نظریہ الماوردی سے مختلف ہے۔گیارھویں  صدی  عیسوی می عبّ

ی خلیفہ کی بالادستی قائم کرنا ںمحدود ہو کر رہ گیا۔ سیاست وحکومت پر  سلاطین قابض ہو گئے۔اس تقسیمِ اقتدار سےدو عملی حکومت  وجود می آئی ۔اس زمانے  می   ماوردں

متمنی تھے۔جہاں   خلیفہ کا انتخاب شوریّٰ کرے،اور عوام  امام کو اسلامی تعلیمات  سے منحرف ہونے کی  چاہتے تھے،اور حکومت کو اسلامی اصولوں کے مطابق قائم کرنے کے

دنیا می نہیں رہتا تھا۔اور نہ ںصورت می  برطرف بھی کر سکیں۔لیکن ان سنہری اصولوں کی وقعت عملی سیاسیات می ندارد ہو گئی تھی۔نظام الملک  ،ماوردی کی طرح  خیالی ں

وہ سلطان کو ہی مختارِ کل کی ںئق سے چشم پوشی کی تھی۔وہ اپنےتیس سالہ سیاسی تجربات کی بنا پر تمام سیاسی اختیارات خلیفہ کے حوالے کرنے کے لئے تیار نہ تھا۔بلکہ ںہی حقا

،بعین ہی وہی دلائل نظام الملک نے سلطان کی اہمیت ثا

ے

 امام کے جو دلائل دی 
ِ
۔ان کے نزدیک   بادشاہ مامور حیثیت دیتا تھا۔ ماوردی نے وجوب

ے

بت کرنے کے لئے دی 

بق اچھا یا برا بادشاہ عوّام کے ہی ںمن اللہ ہوتا ہےاور اسی لئے وہ عوّام کو جواب دہ نہیں ہوتا۔اور نہ عوام کے پاس یہ حق ہے کہ وہ اسے معزول کر سکیں۔نظام الملک  کے مطا

وہ بادشاہ کو خدائی کے و انصاف کے قیام پر بہت زور دیتا ںاعمال کا نتیجہ ہوتا ہے۔لیکن  وہ اس پر  شرعی احکامات کی پابندی لازم قرار دیتا ہے۔وہ عدل   حقوق نہیں دیتا بلکہ 

ہیں کہ وہ شرعی  ضروری قرار دیتے ںہے۔وہ بادشاہ کو قانوں سے بالا تر نہیں سمجھتا۔نظام الملک بادشاہ کے لئے  عالم فاضل ہونا ضروری نہیں سمجھتا۔جبکہ ماوردی امام کے لئے

کے احکام و فرامین کے مطابق حکومت ںعلوم کا عالم ہو اور اجتہاد بھی کرنے کی صلاحیت بھی رکھتا ہو۔نظام الملک  باد شاہ کو وصیت کرتا ہے کہ اللہ تعالیٰ اور رسول اللہصلى الله عليه وسلم ں

الرائے ںکرے،اور جہاں ضروری ہو قرآن وحدیث کے اصولی احکامات کے علاوہ اپنی صوابدید سے بھی احکا ،اہل  مات جاری کر سکتا ہے،لیکن اس کے لئے ضروری ہے 

 جائیں ،تو ان پر عمل در آمد کرا

ے

یا جائے۔اس معاملہ می کسی ںاصحاب سے مشورہ کرے اور ان امور کے  تمام پہلووں کو خوب مدِّنظر رکھے۔جب  یہ احکامات جاری کر دی 

نے والے شاہی خاندان کے افراد ہی کیوں نہ ہوں،ان کو سزا ہونی چاہیے۔لیکن نظام الملک یہ کہتا ہے کہ طرف سے بھی مخالفت برداشت نہ کی جائے،چاہے مخالفت کر

کرے۔عوّام کے بارے می ان کا ں ںبادشاہ کو من مانے احکامات جاری نہیں کرنا چاہیے،بادشاہ کو چاہیے کہ دانا و عقل مند افراد سے مشاورت کر لینے کے بعد احکامات  نافذ

 تو  عواّم کو ان کی تعمیل کہ وہ قوانین کے اچھے یا برے ہونے پر بحث کا حق نہیں  رکھتے،جبکہ بادشاہ اہل الرائے افراد سے مشورے کے بعد احکامات جاری کر رہا ہوخیال ہے

 ؎36کرنی چاہیے۔

 کہتے ہیں کہ یہ ایک پر خطر قلمدان ہے۔اپنی کتاب دستور الوزرا ءمی کہتے ہیں،  وزراء کو بہت سے مقدّمات کے فیصلے کرنے ہوتے ہیں، اس ںوزارت کے متعلق نظام  الملک

وبیشتر وزیر ایک آدمی کو خوش ںکثر ںلئے ان کو ظلم و زیادتی سے بچنے کے لئے انتہائی احتیاط کرنی چاہیے۔اور ہر صورت  می انصاف کرنا چاہیے۔ظلم  کرنا بہت بڑا گناہ ہے۔ا

 کا خطرہ بھی ہر وقت موجود رہتا کرنے کے لئے بہت سوں کو اپنا دشمن بنا لیتا ہے۔وزیر کے کردار اور فرائض کی انجام دہی کے طریقہء کار  سے عما ئدینِ سلطنت کی ناراضگی

حاضر ہو،اسے چاہیے کہ ایک ایک لفظ ناپ تول کر بولے،خلافِ مصلحت ایک   لفظ بھی منہ ںہے۔نظام الملک اس با ت کی تاکید کرتا ہے کہ وزیر جب بھی باد شاہ کے سامنے ں

؎نظام ں37گئی اور جان بھی۔سے نکل جانے کی صورت می اس کے تمام کام پر پانی پھر جاتا ہے۔بلکہ جان بھی چلی جاتی ہے۔جیسا کہ خود بھی ان کے ساتھ ہوا،وزارت بھی ں

  کا بڑا کردار ہوتا ہے سلطنت کے عروج وزوال می۔اس لئے وہ کہتے ہیں،کہ قابل اور اہل افراد کو ہی عہدے دیے جائیں۔اگر باد شاہ ںالملک کا خیا ل ہے کہ عماّل سلطنت

اور قابل ہوں تو عوام پر ان کے ں اہل ںاہل  اور قابل ہو اور اس کے عمائدِ سلطنت نا قابل ہوں تو سلطنت کا زوال یقینی ہو جاتا ہے۔اور اگر باد شاہ نا اہل ہو اور عمال سلطنت

۔ایک آدمی کو ایک سے ں2۔باد شاہ  اعلی ّٰ عہدے اپنے خاندان می نہ رکھے۔ ں1اچھے اثرات مرتب ہوں گے۔اس لئے وہ عہدے داران کے لئے بھی کچھ اصول بتاتے ہیں۔

جائے۔ دیا  نہ  عہدہ  جائے۔3زیادہ  دیا  نہ  عہدہ  بھی  کوئی  کو  ملحدوں  اور  اپناں4۔کافروں  نہ ۔بادشاہ  اپنا مصاحب  بھی  کو  اعلیٰ عہدےداران  اور  رکھے  قائم  ودبدبہ  رعب   
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جاسوسی کا ں ں؎ نظام الملک طوسی نے  مختلف سرکاری شعبوں کے بارے می شرح و بسط سے  بحث کی ہے۔جس می دربار،محکمہ قضاء،محکمہ مال،دفاع،سفارت،اورں38بنائے۔

شاہی دربار می باد شاہ جشن ضرور منائے لیکن   وہ خوشی کے موقع پر  غریبوں کی  امداد رسی کرے اور ان می کھانا بھی  ںنظام  شامل کیا ہے۔دربار کے متعلق وہ کہتے ہیں کہ

 کی شرح کا علم   وہ کہتے ہیں کہ ٹیکستقسیم کرے۔محکمہ قضاء می متّقی اور پرہیزگار لوگوں کو مقرر کیا جائےاور شرعی احکام کی سختی سے پابندی کی جائے۔محکم ء مال کے متعلق

۔باد شاہ  کو محصولات  پر نظر رکھنی ںعوام کو معلوم ہو تاکہ اس سے زائد نہ وصول کیا جا سکے۔عوام کی باد شاہ تک رسائی ہو تاکہ وہ اپنے خلاف ذیادتیوں  کی شکایت کر سکیں ں

  ہر قوم اور نسل کے افراد کو شامل کیا جائے تاکہ حکومت کے خلاف سازش کرنے کا چاہیے تاکہ وہ حد سے تجاوز نہ کریں۔دفاع کے شعبہ کے متعلق  وہ کہتے ہیں کہ فوج میں

ہی   دوسری حکومت کو ں ںامکان نہ رہے۔اور فوج کے اہل کاروں کو معقول تنخواہ دی جائے۔سفارت کے بارے می وہ کہتے ہیں کہ سفراء کو صرف اپنی حکومت کے پیغامات

بھی ادا کرنے ہیں۔سفراء کو چاہیے کہ وہ جہاں متعین ہوں،وہاں کی تمام جغرافیائی،سیاسی،معاشی،عسکری معلومات بھی جمع کرے  ںنہیں پہنچانے بلکہ دوسرے اہم  فرائض

اورں ز علاقوں کے باد شاہ دور دراں ںتاکہ وقتِ ضرورت اس سے استفادہ کیا جاسکے۔جاسوسی  کے نظام کے بارے می   وہ کہتے ہیں کہ اندرونِ   ملک بھی ایک جاسوسی نظام ہو 

پر ضعیف العقل ہے۔اس ں ںحالات سے بھی  با  خبر ہو۔تاکہ وقتِ ضرورت فتنہ و فساد کو روکا جا سکے۔سیاست می عورتوں کے حوالے سے وہ کہتے ہیں کہ عورت فطری طور

ان دہ ہو سکتا ہے ،و

ح
ح

ہ نقصانات گن گن کر بتاتا ہے۔اورآخر می ہوتا بھی کچھ ایسا ںلئے اس کا سیاست می عمل دخل نہیں ہونا چاہیے۔عورت کا سیاست می عمل دخل  کتنا ت

ر پھر سلجوقی خاندان کی سلطنت بھی ںہے کہ ملک شاہ کی بیوی ترکان خاتون   کا سیاست اور حکومت می بڑھتا ہوا اثر و رسوخ  نطام  الملک کے لئے معزولی کا باعث بنتا ہے،او

ں؎ں39زوال سے دوچار ہو جاتی ہے۔

ں۔ںاما م ابنِ تیمیہں

ااس ہے۔ان کا خاندان  علم ں ں1263ہجری بمطابق ں ں661امام ابنِ تیمیہ   کی پیدائش دمشق کے قریب حرآن می ں
ّ
عیب
ل
ا ابو  ان کا نام  احمد ،لقب تقی الدین،اور کنیت  می ہوئی۔ 

ل می مہارت حاصل کر لی۔سترہ  سال کی عمر سے ہی   انہوں نے ںوفضل می ممتاز تھا۔دمشق می  ہی انہوں نے اسلامی علوم کی تعلیم حاصل کی ،اور جلد ہی مناظرہ واستدلا

ء می ان کے والد کی وفات پر  ں1282ہجری بمطابق ں ں681تصانیف و افتاء کا سلسلہ شروع کر دیا تھا۔بیس  سال کی عمر کو پہنچنے سے قبل ہی  انہوں نے اپنی تعلیم مکمل کر  لی تھی۔ ں

 ہو

 

ن
ّ
عی 

ح

من

ئے۔ابھی ان کی عمر تیس  سال بھی نہیں ہوئی تھی کہ ان کو قاضی القضاۃ کا عہدہ پیش کیا گیا لیکن انہوں نے اسے قبول نہیں کیا ۔ان ںان کی جگہ فقہ حنبلی کے معلم 

 و ں می ہر وقت مناظرے ہوتےرہتے تھے۔امام ابنِ تیمیہ کا تعلق
بلن ی

 

حی

 فکر سے تھا۔انہوں ںحنبلی مِکتب ںکا عہد مناظرہ ومجادلہ کا عہد تھا۔اس وقت عام طور پر اشعریوں اور 

پر ایک  استفتاء کا جواب لکھا،جو العقیدۃ الحمویہ کے نام سے مشہور ہوا۔اس می  متکلمین کے افکارو ل می حماۃ کے مقام 
ّ
الاو اعتقادات پرسخت تنقید و تعریض کی  ںنے ربیع 

   ء پر دمشق، قاہرہ  اور اسکندیہ می قید رہے۔ان کی کی زندگی کا مشن تھا کہ مسلمان کتاب گئی۔یہ فتویّٰ ان کے لئے مشکلات و مصائب کا باعث بنا۔وہ کئی سال پنے افکار کی بنا

 متداولہ پر کئی کتابیں لکھیں ،جن کی 40وسنت سے   تجاوز نہ کریں۔اس لئے وہ خارجی،معتزلی،کرامی اور اشعری عقائد کے سخت مخالف تھے۔
ِ
؎  امام ابنِ تیمیہ  نےتمام علوم

م اتعداد حافظ ذہبی والرعایا "بہت مشہور ہیں۔اما  الامامہ والسیاسیہ"،"السیاسیۃ الشریعہ فی اصلاح الراعی  بنِ تیمیہ کے سیاسی  کے نزدیک ہزار سے بھی زیادہ ہے۔ان می" 

ر  بیان کرتے ہیں،بلکہ وہ 
فکّ
م

اپنی توّ ا نائی شرعی احکامات  کی تشریح و توضیح ںنظریات کی بنیاد قرآن وسنّت ہے۔وہ حکمرانوں کےاوصاف بیان نہیں کرتا،جیسا کہ دوسرے مسلم 

کا بھی انکار نہیں کرتا۔وہ انسانوں  می صرف کرتے ہیں۔ اما م ابنِ تیمیہ   مساواتِ بنی نوع انسان کا قائل ضرور ہے،لیکن صلاحیتوں می جو فطری فرق و تفاوت  موجود ہے اس

اور ائمہ ء مفسدین ںکو چار اقسام می تقسیم کرتا ہے۔پہلا  گروہ ان لوگوں ں کا ہے،جو دوسروں پر غلبہ چاہتا ہےاور زمین می فساد کی آبیاری کرتا ہے،اس طبقہ می حکمران 

سرشت می فساد کرنا ں ںشامل ہیں،یہ  لوگ زمین می سب سے برے ہیں۔دوسرے گروہ می وہ لوگ شامل ہیں،جو جن کو کسی قسم کی فوقیت تو حاصل نہیں ہوتی،لیکن ان کی

ہیں،جوکسی طرح کی  ںہے،اور وہ چھوٹے موٹے فساد برپا کرنے سے  باز نہیں آتے۔اس طبقہ می چوراورجرائم پیشہ افراد شامل ہیں۔تیسرے گروہ می ایسے لوگ شامل ںہوتا

۔ چوتھی اور آخری قسم ان لوگوں کی ہے،جو بر تری کے خواہاں تو ہیں لیکن اس کے حاصل کرنے کے لئے کوئی فساد نہیں کرتے،یہ طبقہ مذہبی رہنماؤں    پر مشتمل ہوتا ہے

ں؎41ین لوگ،ہیں۔  دوسروں سے افضل ہیں  ،وہ زمین  می کسی طرح کی فوقیت نہیں چاہتے اور نہ ہی فساد کرنے کا کوئی ارادہ رکھتے ہیں،یہ لوگ زمین کے بہتر

سرے سے جدا نہیں کرتے۔وہ کہتے ہیں کہ سیاست کا مقصد اللہ تعالی ّٰ کا قرب حاصل کرنا ،اور دین اور سیاست کے بارے می اما م ابنِ تیمیہ کا  نظریہ یہ ہے کہ وہ ایک کو دوں

اور لوگوں کی خیرخواہی ہے۔جو سلطنت دین ِاسلام ں و سرفرازی ہے۔وہ کہتے ہیں کہ حکمرانی کا مقصد  دین  سے عاری ہو یاحکومت دین کی اللہ تعالیٰ  کے دین کی سربلندی 

اما م ابنِ تیمیہ کہتے ہیں دین وسیاست کے جدا ہونے پر دو گروہ وجود می آتے ہیں۔ایک گروہ ان لوگوںپشتیبان نہ ہو، تو لو کا ہوتا  ںگوں کے حالات خراب ہو جاتے ہیں، 

 اقتدرا ہوتا ہے ںہے،جو دیندار تو ہوتے ہیں لیکن ،شان وشوکت اور اقتدار و قوت سے محروم ہوتے ہیں۔دوسرا گروہ ان لوگوں پر مشتمل ہوتا ہے جن کے ہاتھو
ِ
ں می زمام

گمراہ ہیں۔ان می سے ایک گروہ ں ں،لیکن وہ دین سے عاری ہوتے ہیں اور ان کا مقصد اقامتِ دین نہیں ہوتا، اما م ابن تیمیہ کے نزدیک  مذکورہ بالا دونوں گروہ مغضوب،اورں
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کے دین کے غلبہ کے لئے جدوجہد کرتے ر ہیں اور مسلمانوں کے خیر خواہ ہوں۔ اما م ابنِ تیمیہ  ںبھی صالح نہیں۔وہ ان لوگوں کو صلحائے امت کا درجہ دیتے ہیں،جو اللہ تعالیٰ ں

اسلام کا قیام ممکن ہے اور نہ ہی دنیا کی ںکہتے ہیں کہ امورِ مملکت کو چلانے  کے لئے ایک والی یا نگران کا ہونا  ضروریاتِ دین می سب سے اہم فرض ہے،اس کے بغیر  نہ تو دینِ ں

کو جائز حکمران ںفلا وہ اپنے عہد کے سلاطین  کا اقتدارِ اعلی ّٰ کہتے ہیں۔بایں ہمہ  وہ دوسرے ںح وبہبود ہو سکتی ہے۔وہ شریعتِ اسلامیہ کو امتِ مسلمہ  کا درجہ دیتے ہیں۔  مگر 

  امت کے ا

 

ن
ّ
عی 

ح

ت

ر وں کی طرح خلیفہ یا امام کے اوصاف کی کوئی فہرست نہیں بناتا۔وہ کہتے ہیں امام کا  
فکّ
م

جماع سے کیا جاتا ہے اس لئے اس می خطا کی گنجائش نہیں،اس لئے ں

آن وسنت کا پابند ہو۔ایسا امام امت کے لئے باعث اس کا تقرر  من جانب اللہ تقرر سمجھنا     چاہیے ۔ابنِ تیمیہ  امام کو شرعی احکامات کا پابند دیکھنا چاہتے ہیں۔وہ کہتے ہیں امام قر

م جو شرعی امور پر پابند نہ ہو وہ باعثِ شرمندگی وشرم ساری ہے،چاہے وہ معیاری اوصاف سے متصف بھی ہو،اور شرعی طریقے سے اس کا ںرحمت ہے۔لیکن ایک ایسا اما

وہ کہتے ہیں کہ امانت ظت  کرے۔انتخاب ہوا ہو۔ابنِ تیمیہ امام کے بارے می رقمطرا ز ہیں کہ اس کا فرض ہے کہ وہ ولایت وحکومت کو ایک امانت سمجھے اور  اور اس کی حفا

ہی مسلمانوں کا عامل بنایا جائے۔نہ تو ںدو طرح کی ہوتی ہیں۔ ایک امانت  فی الولایت اور دوسری امانت  فی الاموال ۔وہ کہتے ہیں کہ افرادِامت  می  اہلِ اور قابل اشخاص کو ں

 ہے کہ وہ  اپنی اولاد کو دوسرو کے مقابلے  می ترجیح دے،ایسا کرنا بد ترین خیانت ہے۔دوسرا ںایسے افراد کو عہدہ دیا جائے جو اس کے طالب ہوں اور نہ ہی امیر کو یہ حق حاصل

دیتا ہے۔وہ کہتے نام  کا  سۃ  العدلیہ    السیا  کو    عدل ہے۔وہ عادل حکمران 
ِ
،قیام کا   م ابنِ تیمیہ کے نزدیک ،حکمران  اما   ، انتخاب بھی بہت احتیاط  سے  ںاہم فریضہ    کا   ہیں قاضی 

ں؎ں42 می بے باک ہو۔کیاجائے۔وہ کہتے ہیں کہ قاضی  قوی اور امین ہو،اوراس می قوتِ فیصلہ کے عناصر بدرجہءاتم ہوں۔اور وہ قرآن وسنّت کے مطابق فیصلہ کرنے

سمجھتے ہیں،اس لئے وہ کہتے ہیں کہ عوام امن کی خاطر ہر قسم کے ں اما م ابنِ تیمیہ  راعی اور رعایا  دونوں کو شریعت کے تابع رہنے کی  تاکید کرتے ہیں وہ امن  و امان کا قیام   ضروریں

 دیں تو وہ نہ مانا جائےلیکن عوام کو بغاوت حکمرانوں کی اطاعت کریں،چاہے وہ جائز طریقے سے یا نا جائز طریقے سے برسرِ اقتدار  آئے  ہوں۔اگر وہ اللہ تعالیٰ کی نا فرمانی کا حکم

اما م ابنِ تیمیہ ادائیگیء حقوق کی تلقین کرتے ہیں۔وہ کہتے ہیں کہ حاکم اور رعایا دوںکی اجازت نہیں۔  اور حکمران  دونوں کو ہر طرح کی مالیات  کے بارے می  نوں پر  عوام 

م ابنِ اما  کا شمار ظالموں می ہو گا۔  ادا کریں۔بصورتِ دیگر جو بھی حق تلفی کرے گا،اس  و خوبی   اعیانِ ں ںواجب ہے کہ ایک دوسرے کے حقوق بحسن  اور  تیمیہ حاکمِ وقت 

سے مشاورت کرتے رہیں۔ اما م ابنِ ں ںسلطنت    سے تقاضا کرتے ہیں کہ وہ ہمیشہ   قرآن وسنّت  کی ہدایت کی روشنی می امورِ سلطنت سر انجام دیں،اور اس حوالے سے وہ علما ء

واحادیث خاموش ہیں،ان معاملات می حاکمِ وقت   اصحاب الرائے افراد سے مشورہ لیں،جو ں تیمیہ  شوریّٰ کے بارے می قرآن و احادیث کا حوالہ دیتے ہیں۔اور جہاں قرآن

کیا جائے اما م ۔ابنِ تیمیہ  حاکم ں ںکتاب وسنّت اور اجماعِ امت سے خوب واقفیت رکھتے ہوں۔ اور اگر اختلافی معاملہ ہو تو  وہ جو کام شریعت کے قریب ہو اس کے مطابق فیصلہ

اختلافات کا شکار ہوں تو  امام ایسی ںصلاحیت کو  اما م غزالی کی طرح ضروری نہیں سمجھتے۔ وہ کہتے ہیں کہ امام کو  علماء  کا مشورہ قبول کرنا چاہیے۔اور اگر علماء باہمی ںکے لئے  اجتہادی ں

ں؎ں43صورت می وہ رائے اختیار کرے،جو قرآن وسنّت سے قریب ہو۔ 

ںابنِ خلدون۔ں

ء کو تیو نس می پیدا ہوئے۔جو اپنے جدّ امجد خالد یا خلدون  جو تیسر ی صدی ہجری بمطابق ساتویں صدی   ں1333ہجری بمطابق ں732 یکم ر  مضان ںابو زید ولی الدین عبدلرحمٰن 

کی،قرآن مجید حفظ کیا،اور قراء سبع ں ںعیسوی   می یمن سے اندلس چلا گیا تھا،کی وجہ سے ابن ِخلدون  مشہور ہوا۔ابتدائی تعلیم   دستور کے موافق گھر می اپنے والد سے حاصل

کی تھی کہ ان کو  ںکی روایتوں کے مطابق روایت کی،وہاں کے معروف اساتذہ  سے نحو،لغت،فقہ،حدیث،اور شعروشاعری کی تعلیم حاصل کی۔ان کی عمر جب  اکیس سال ں

۔وہ تیونس  سے مراکش چلا گیا۔ابنِ خلدون نے شمالی افریقہ اور اندلس  کی سیاست  شاہی فرامین و احکامات پر طغریّٰ درج کرنے کا کام ملا۔لیکن وہ اس سے مطمئن  نہیں تھا

مس  نے ان کو اپنا  معتمد ںمی بھی طبع آزمائی کی اور اپنی ذہانت وفطانت اقتدار حا صل کرنے کے لئے صرف کی جس کے لئے اسے جیل بھی ہوئی۔اندلس می سلطان محمد خا

کی ں ںواپس افریقہ آ گیا۔اس دفعہ وہ بجایہ می  رئیس الوزارت کے عہدے پر براجمان ہوا۔ پھر اسپین کی طرف  رخ کیا۔  اب کی بار سلطان نے اسعلیہ  مقرر کیادو سال بعد وہ ں

ہء آفاق مقدّمہ لکھا جو  مقدّمہ ابنِ ںطرف کوئی توجہ نہ کی۔پھر وہ افریقہ آ گئے۔بنو عریف کی حدود می  قلعہ ابنِ سلامہ می سکونت اختیار کی،اور یہاں چار سال رہ کر وہ شہر

قاہرہ می انتقال ہوا۔  اس نے فلسفہ،فقہ،منطق،ادب،ریاضی اور تایخ پر ں 1406مارچ  16،ہجری بمطابق 808رمضان  21خلدون  سے معروف ومعلوم ہے۔ابنِ خلدون کا 

داستان درج کی گئی ہے۔مقدمہ ابنِ کئی کتابیں لکھیں۔ان کی مشہورو معروف تصنیف   تاریخ العبر ہے،جس کے مقدمہ می مختلف وزوال کی  اور عروج  اقوام کی تاریخ   

ابنِ خلدون  کہتے ہیں کہ انسانی معاشرہ کا وجود فطرت کا تقاضا اور نتیجہ ہے۔وہ اسے مجتمع سے تعبیر کرتا ہے۔وہ کہتے ں ؎44خلدون ان کے سیا سی افکار کا بہترین ترجمان ہے۔

دی لحظ سے مدنی واقع ہوا ہے۔اس  لئے وہ اپنی بنیادی ضرورتوں کو پوراکرنے کے لئے معاشرہ کی اجتماعی کوششوں  کی احتیاج رکھتا ہے۔عام بنیاہیں کہ انسان اپنی فطرت کے 

 کی بدولت وہ اپنا ںضرورتوں کے علاوہ دفاع بھی معا شرے کی اہم ضرورت ہے۔ابنِ خلدون کہتا ہے کہ جانور وں کو قدرت نے موٹی کھال،ناخن،اور سینگ دیے ہیں،جن

جن کی وجہ سے وہ دفاع کرتے ہیں۔لیکن انسان   ان چیزوں سے محروم ہے،اسے اس کے بدلے دو چیزیں قدرت نے دی ہیں۔ایک  نعمت ہاتھ ہیں،اور دوسری نعمت عقل،
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ظ نہیں کر سکتا،اس لئے  وہ ایسے گروہ کا ضرورت مند ہے جس ںآلات بناتا ہے،اور خود کو دشمن سے بچاتا ہے۔لیکن وہ اکیلے رہ کر اپنے آپ کو ہر  طرح کے حملوں سے محفو

د مکمل نہیں ہوتا،اور یہ کہ اللہ تعالیٰ ںکے ساتھ وہ مل کر رہے اور اپنا دفاع کر سکے۔ابنِ خلدون   کہتا ہے کہ انسانی اجتماع اس لئے بھی ضروری ہے کہ اس کے بغیر انسان کا وجو

؎ جب انسانی میل جول سے ایک انسانی معاشرہ وجود پاتا  ہے تو ان می اختلافات ابھرنا شروع ہو جاتے ہیں۔ان کے ں45 آباد کرے۔بھی یہ چاہتا ہےکہ زمین کو انسانوں سے

و ںدرمیان نظریات کا اختلاف   تنازعات کی شکل اختیار کر لیتا ہے ،نیز مفادات کے ٹکراؤ کی وجہ سے باہمی تنازعات جنگ کی صورت اختیار کر ہ جگہ ہے جب ںلیتی ہے ،یہ 

ی طور سے  ایک حاکم کی حکومت وریاست کی  ضرورت محسوس ہوتی ہے۔جو افرد کو ظلم وذیادتی سے باز رکھے اور عدل قائم کرے۔ابنِ خلدون کہتا ہے کہ انسان فطر ی وفکر

پرں اور معاشرے  زندگی  انسانی  کی پیروی کرتے ہیں۔معیشت  پرایک نظام  طور  ی 

ل
ّ
بیب
ح

کرتا ہے جبکہ حیوان  افراد ںپیروی  وذیادتی  کمی  کی  وسائل  انداز ہوتی ہے،معاشی  اثر   

ااء و جوارح پر اچھے یا برے اثرات   ڈالتے ہیں۔اسی ں

 

ض
ع
لئے مختلف علاقوں کے  ںومعاشرے پر برے اثرات  مرتب کرتی ہے،زندگی کے وسائل انسانوں کے دل ودماغ اور ا

طباعںِ اختلافِ  پر   بنیاد  کی   وسائل  انہی  درمیان  کے    ں 
 

ص
ے

کی رہائ ذہن  می  لوگوں  فراوانی کسی علاقے کے  کی  زندگی  وسائلِ  ہوتا ہے۔ابنِ خلدون کے مطابق    اقع  و   

ں  ؎46بالیدگی،اخلاقی بلندی،اور جمالیاتی ذوق سے محروم کر سکتی ہے۔

و عشرت سے،ان  می قدرتی طور پر حکومت کے حصول کی خواہش ںابنِ خلدون کا کہنا ہے کہ  رہن سہن کے لحظ سے  کوئی قبیلہ چاہے سادگی سے زندگی  بسر کر رہا ہو یا  عیش ں

ہوتا ہے،اور یہی خواہش جنگ اور فتح  پر  ںپائی جاتی   ہے۔ اسی خواہش کو پورا کرنے کے لئےحکومتیں بنتی ہیں اور مجتمع وجود پاتے ہیں،اسی خواہش   کی بدولت قبیلہ کا دفاع ممکن

 اہش کو عصبیت  کا نام دیتا ہے۔وہ کہتا        ہے ،عصبیت  نسب و رشتہ  کے علاوہ دین کے ذریعے بھی حاصل ہو سکتی ہے۔  جو قبائلی اورںآمادہ کرتی ہے۔ابنِ خلدون قبائل کی اس خوں

دیتی ہے،جن می ں ںر کرنسبی عصبیت سے بھی ذیادہ  مضبوت و مؤثر   ہوتی ہے۔اس لئے جن قوموں  می دینی عصبیت موجود ہوتی ہے وہ ان قوموں کو شکست ِفاش سے دوچا

عصبیت جس قدر قوی ہوتی ہے ںدینی عصبیت نہیں ہوتی۔کیونکہ جن قوموں می مذہبی جوش   پایا جاتا ہے،وہ بے جگری سے لڑتے ہیں،اور فتح یاب ہوتے ہیں۔وہ  کہتا ہے کہ 

ی زندگی لے لیتی ہے۔اور اس کے زوال کے دن شروع ہو ،اسی طرح عیش وعشرت سے زندگی بسر کرنے کی خواہش بھی قوی ہوتی ہے۔اور پھر بدوی زندگی کی جگہ شہر

 حکومت دو طرح کے ہوتےہیں۔ایک نظام جسے ملوکیت کہا جا تا ہے،وہ  دنیاوی  اصولوں پر قائم ہوتی ہے،دوسر
ِ
ا    نظام ِ حکومت  جس کی بنیاد ںجاتے ہیں۔وہ کہتا ہے کہ نظام

 خلافت کہلاتا ہے،ابنِ
ِ
ل الذّ کر  طرزِ حکومت   کو سیاستِ عقلی کا نام دیتا ہے اور مؤخر الذّکر کو سیاستِ دینی کا نام دیتا ہے۔ملوکیت ںدین پر رکھی گئی ہوتی ہے،وہ نظام

ّ
 خلدون او

دں کا  اس  کا کوئی پرسانِ حال نہیں ہوتا۔اور  و ستم ڈھاتا ہے لیکن عوام  رعایا پر ظلم  وہ  اور  کا بنایا ہوا ہوتا  ںستورِ مملکت ںمی باشاہ کی حکومت  مطلق العنان ہوتی ہے  انسانوں 

 خلافت  کہلاتا ہے،جو دینِ اسلام   کے امر و نواہی پر قائم ہوتا ہے
ِ
،ابنِ خلدون اسے سیاستِ دینی کا نام دیتا ںہے۔اور وہ تغیر   و تبدل کا شکار ہوتا رہتا ہے۔دو سرا نظام،نظام

 حاصل ہوتی ہے۔ابنِ خلدون کہتا ہے  ،خلیفہ اللہ کا نائب نہیں بلکہ اس کے رسول اللہصلى الله عليه وسلم کا ںہے۔ایسے نظام  مملکت می مادی فوائد کے ساتھ ساتھ آخرت کی نجات بھی

 رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے خلیفہ ہیں۔وہ ںنائب ہوا کرتا ہے۔اس حوالے سے وہ    حضرت ابو بکر  صدّیق رضی اللہ عنہ کی مثال دیتا  ہے،کہ انہوں نے فرمایا کہ وہ اللہ کے نہیں بلکہ

پر واجب  نہیں ہے،بلکہ بت ہمیشہ اس کی ہوتی ہے جو موجود نہ ہو۔جبکہ اللہ تعالیٰ تو ہر جگہ موجود ہے۔ابنِ خلدون کا نظریہ ہے کہ خلافت   کا قیام عقلی طور ں ںکہتے ہیں کہ نیا

 خلافت کے قائل نہیں ہیں۔وہ کہتا
ِ
ہے کہ خلافت مقصود با لذّات ہے  ،اور اس کے  ںشرعا ًواجب ہے۔وہ معتزلہ وخوارج کے نکتہء  نظر سے اتفاق نہیں کرتا  ،جو کہ وجوب

ا سی خلیفہ اور ہسپانیہ می ں ں؎ں47اموی خلیفہ کی مثال پیش کرتے ہیں۔مطابق ایک خلیفہ سے زائد  خلیفہ ایک ہی وقت می بجا طور پر ہو سکتے ہیں۔وہ اس سلسلے می بغداد  کے عبّ

ااء وجوارح  کا سلامت ہونا۔نیز خلیفہ کے  ذمہ  تین   فرائض  عائد ں ںابنِ خلدون  خلیفہ کی صفات کے متعلق کہتا ہے کہ اس می

 

ض
ع
چار صفات ہونی چاہیے   علم ،عدالت، کفایت،ا

اتنا علم ضرور بارے می یہ بھی ہے کہ وہ ںہوتے ہیں ۔دین کی حمایت کرنا،حدود اللہ کو قائم کرنا اور عوام کی فلاح و بہبود  کے لئے تدبیر کرنا۔ابنِ خلدون کا نظریہ  خلیفہ کے ں

 ایک عیب ہے،خوبی اجتہاد کی صلاحیت رکھتا ہو،جو کہ امام غزالی کے برعکس ہے۔ابنِ خلدون کہتا ہے کہ خلیفہ اجتہاد کرے لیکن تقلید نہ کرے۔وہ کہتا ہے تقلید رکھتا ہو کہ

ل دو  ر می اسلام کو جو شان وشوکت اور سیاسی غلبہ ںنہیں۔  نیز وہ خلافت کو کسی ایک خاندان یا قبیلہ می   مخصوص کرنے کے قائل نہیں۔ان کا خیا
ّ
او ل ہے کہ اسلام کے 

 ہے اور نہ ہی   عوام کی فلاح و بہبود کا  کر سکتا ںحاصل ہوا۔اس می قریش  کی عصبیتِ کاملہ   کا عنصر بھر پور طور پر شامل ہے۔ایک خلیفہ تنِ تنہا  نہ تو دینی احکامات کا  نفاذ کر سکتا

اور مجرموں کو اہے۔وہ کہتا ں ن کے جرائم کے ںہے کہ خلافت جلد ہی بادشاہت کی طرف پلٹ  آتی ہے ،اس صورت می بادشاہ    ایسا ہونا چاہیے جو کہ برائی کا خاتمہ کرے 

مت   سمجھتا ہے اور اس کے قیام کے ںمطابق سزائیں دے۔وہ ایسی صورت می بادشاہت کو تسلیم  کرنے کی حمایت کرتے ہیں۔ لیکن پھر بھی وہ خلافت کو ہی مثالی طرزِ حکوں

ایک نیک دل اور عادل حکمران کی لئے کوشش کو سراہتا ہے۔وہ بادشاہ   کو خود غرضی اور مفاد پرستی سے پرہیز کرنے کی تلقین کرتا ہے۔اور وہ عوام کو بھی کہتا ہے کہ وہ ں

ںلگا کر بغاوت نہ کریں۔ حکومت کو دل سے تسلیم کریں اور اس کے خلاف  بلا وجہ بے دینی کے الزامات
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بن جاتی ہے۔بادشاہ کے ظلم کی وجہ ںعوام اور حکومت کے بارے می ابنِ خلدون کہتا ہے کہ عوام کے حقوق کی پامالی اور ان پر ظلم کرنا ترقی کی راہ می سب سے بڑی   رکاوٹ ں

لم بھی ہو تو اس کی حکومت کومحض خوف کی وجہ سےرعایا تسلیم کر لیتی ہے۔اور ایسا کر لینا  تمدّنی سے  رعایا   تباہ حال ہو جاتی ہے۔ابنِ   خلدون کا نظریہ یہ ہے کہ اگر بادشاہ ظاں

طور پر تین پشتوں  تک رہتی ں ںزندگی کے ارتقاء کے لئے بھی درست ہے۔ابنِ خلدون  کے نزدیک  افراد کی طرح  قوموں   اور سلطنتوں کی بھی ایک طبعی عمر ہوتی ہے،جو عام

اور بدوی  زندگی کی خصوصیات پائی جاتی ہیں۔جس کیہے۔اور ہر ایک   پشت کی اپنی خصوصیات ہوتی ہیں۔پہلی پشت می طاقت،سخت محنت کرنے کی صلاحیت،عصبیت 

،ں ہ آرام طلب  ہو جاتے ںاور وبدولت وہ سخت جاں وجفاکش  ہو جاتے ہیں ۔اور مائل بہ ترقی ہوتے ہیں۔دوسری پشت می بدویانہ  زندگی کی جگہ شہری زندگی  لے لیتی ہے  

نشان بھی باقی نہیں رہتا اور آرام ںہیں۔محنت وکوشش پر آ  سائش وآرام کو ترجیح دیتے ہیں۔اور مائل رو بہ زوال ہونا شروع ہو جاتے ہیں۔تیسری پشت می بدوی زندگی کا نام و

 کے لئے بجھ جاتا ہے۔حکومت کی حیثیت بھی انسانی زندگی کی طرح ہے،جو آہستہ آہستہ ںطلبی اپنے  عروج پر  ہوتی ہے۔ چوتھی پشت می کسی بھی قوم کا  ٹمٹماتا ہوا چراغ ہمیشہں

ر دفاعِ سلطنت کے لئے عروج تک پہنچتی ہے اور زوال سے دو چار ہو کر نیست ونابود ہو جاتی ہے۔ابنِ خلدون نے سیاست کو معیشت سے بھی جوڑا ہے۔بادشاہ،حکومت،او

ف ںپورا کرنے کے لئے رعایا   پر    ٹیکس   لگاتا ہے ۔ابنِ خلدون اس بات کا قائل ہے کہ دولت بادشاہ سے عوام اور عوام سے بادشاہ  کی طرںسپاہ رکھتا ہے جس کے مصارف  کو ں

محصولات کا حجم جتنا بڑھتا ں ہے۔ گردش کرتی رہے،اگر بادشاہ دولت کو روکے رکھے گا، اور اسے  گردش نہ کرنے دے،تو ایسی صورت می رعایا اور باشاہ دونوں کو نقصان ہو تا

یہ حق ہےکہ وہ قدرت کی تخلیق ں ںہے ،اسی قدر عوام کی ہمت گھٹتی ہے۔اس کے برعکس جب  محصولات کا حجم گھٹتا ہے تو  عوام  کی کاروبا می دلچسپی ولگن بڑھتی ہے۔عوام کا

کا   بہترین ذریعہ ہے۔ا ور یہ حکومت  کی آمدنی  کا بھی کا سرچشمہ ہے۔دوسرا ذریعہ آمدنی تجارت ہے،جس کی ںکردہ اشیاء سے بھر پور فائدہ اٹھائیں۔زراعت  کسبِ معاش 

ن ،چور بازاری اور ذخیرہ اندوزی  کی ابتدائی صورت تبادلہء اجناس  تھی۔تجارت می بھی اخلاقیات کو مدِّ نظر رکھا جائے،ورنہ تجارت تجار پر برا اثر ڈال سکتی ہے۔ابنِ خلدوں

نے اور ںا ذریعہ معاش صنعت ہے۔تمدنی زندگی   می نئی صنعتیں وجود می آنے سے روزگار کے نئے دروازے کھلتے ہیں۔   وہ  انسانوں کو غلام بناسخت مخالفت کرتا ہے۔تیسر

ں   ؎48اسے کسبِ معاش کا ذریعہ بنانے سے اختلاف کرتا ہے۔اور فرد کی آزادی پر یقین رکھتا ہے۔ں

ں

ں

ں

ں

ں

ں

ں

ں

ں

ں
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